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Nous proposons dans ce travail une étude de la maniere dont le réalisme se mélange au
symbolisme dans I’oeuvre de Nagouib Mahfouz, Awlad Haratina ("Les fils de la médina"). Le
livre se compose d'un prologue et de cinq chapitres, dont chacun se concentre autour d'un
personnage central qui joue le role de revitaliser chaque fois le récit.

Dans une premiere étape je vise 1’analyse de la maniére dont le narrateur programme la
lecture du récit et les clefs qu’il fournit au lecteur pour l'aider dans le décodage des symboles. Et
dans la deuxiéme partie je vais essayer de démontrer que recourir aux symboles c'est surtout une
manicre de parler de la réalité, car le narrateur joue, dans ce cas, sur la compétence du lecteur a

bien comprendre le texte.

In lucrarea de fati imi propun si abordez modul in care realismul se impleteste cu
simbolismul in opera lui Nagib Mahfuz, Awlad Haratina (,,Fiii cartierului nostru”). Cartea este
alcatuita dintr-un prolog si cinci capitole, fiecare conturat in jurul unui personaj central care are
rolul de a revitaliza de fiecare data firul naratiunii.

Intr-o prima etapa voi urmari in ce fel programeaza naratorul parcursul lecturii si ce chei
i1 ofera cititorului pentru a-l ajuta sd decodeze simbolurile pe care i le propune. lar in cea de-a
doua parte voi incerca sa demonstrez ca recurgerea la simboluri este mai ales o maniera de a
vorbi despre realitate, autorul bazandu-se pe competenta cititorului de a recepta in mod corect
textul.

Sa observam in amanunt cum isi construieste naratiunea simbolistica sa interna, mai
intai la nivelul onomasticii, iar in al doilea rand la nivelul evenimentelor narate.

Numele personajelor centrale ale operei nu sunt alese de catre narator la voia
intamplarii, ci ele vin sd sugereze ceva, sunt simboluri ldsate spre descifrare unui cititor
cooperant, care poate sa depisteze ce se afla dincolo ele. Spre exemplu, numele personajului
central din primul capitol este ’Adham care ne trimite la numele Adam prin simpla elidare a
consoanei ,,h”, la fel cum Idris ne sugereaza prin sunetul initial ,,i” si cel final ,,8”, precum si

prin vocala lunga ,,7” numele Iblis, spiritul demonic, diavolul in universul religios islamic. Tot in



primul capitol numele sotiei lui *’Adham este "Umayma diminutiv al substantivului arab ’umm,
»mama”, avand aceeasi semnificatie cu cea a numelui biblic Eva (,,Hawwah ... mama celor vii” —
Geneza 3,20). Iar numele misteriosului personaj Gabalawi, ,,Cel din munte”, derivat de la
substantivul gabal ,,munte”, evocad numele divin Saddai din Biblia ebraica (Numeri 24,4.16; Rut
1,20.21; Tov 5,17 etc.; Ps. 68/67,15; 91/90,1, pentru care unii au propus traducerea ,,Cel din
munte”, dupa akkadianul sadi.’

In al doilea capitol, numele atribuit personajului central este Gabal ,,munte”; el se leagi
de ,muntele lui Dumnezeu, Horeb” care are o semnificatie deosebitd in Exod (3,1; 4,27;
Deuteronom, 1,2 etc., cf. 1Regi 19,8), cu referire la Moise. Folosindu-ne de acelasi procedeu
putem deduce cd numele Rifa‘a, care provine in limba araba de la radacina r (ra’), f (fa’), ‘(‘ayn)
- ,aridica, a urca, a inilta”, trimite la episodul Inaltarii lui Hristos la cer (Marcul6,19, Fapte 1,2-
3, Luca 24,51), eveniment la care se face aluzie in finalul capitolului trei: ...Povestea vietii lui
deveni o legenda miraculoasa, cu totii o repetau, in timp ce era cantatd de rebab, mai ales
episodul in care Gabalawr ii ridica corpul pentru a-l ingropa in gradina din Casa cea Mare.* (p.
304). Ceva mai putin transparent este numele Qasim, ,,cel care Tmparte” si este nevoie de
intreaga naratiune pentru a-i intelege rostul: intr-adevar, eroul celui de-al patrulea capitol are
rolul de a recupera pentru ai sdi drepturile acordate de Insusi Gabalaw1 si a le Tmparti cu dreptate.
Cititorul care cunoaste viata si misiunea profetului Islamului il poate recunoaste usor pe
Muhammad, preocupat de dreptate sociald si care a stabilit mijloace concrete pentru ocrotirea
celor saraci. In sfarsit, eroul celui de-al cincilea capitol, ‘Arafa, al carui nume inseamna, in araba,
»stiintd, cunoastere,” este cel care posedd secretele alchimiei, are o incredere nemdrginita in

progresul stiintei si care in finalul romanului va provoca moartea lui Gabalawi.

»Nici o lege nu-i impune cititorului cum sa citeasca, el dispune de libertate in
interpretare, iar daca un prim semnal al naratorului nu-i atrage atentia, iata cd un al doilea simbol
ii ofera posibilitatea de a opera intre elementele unui text, de a face comparatii, de a raporta

anumite evenimente la altele.>”

Deja am putut vedea ca, atunci cand simbolistica onomasticii nu
este atat de evidentd pentru cititor, in relatarea evenimentelor apar indicii clare, care, prin
ingiruirea lor progresiva 1i ofera cititorului chei spre descifrare. Episodul cu care se deschide

primul capitol este unul sugestiv pentru initierea cititorului in acest tip de lecturd: GabalawT 1i

! Cf. Monica Brosteanu, Numele lui Dumnezeu in Coran si in Biblie, Polirom, 2005, p. 128.

? Toate citatele sunt preluate din romanul Awlad Haratina,Nagib Mahfuz, editia ,,Dar el-Adab”, Beirut, editia a
sasea.

* Bourquin-Marguerat, p. 153-154.



cheama pe cei cinci fii ai sai pentru a le face cunoscuta decizia pe care a luat-o in legatura cu cel
pe care-l desemneaza dintre ei pentru a administra wagf-ul (patrimoniul destinat tuturor
descendentilor sii). Insa aceastd decizie va determina revolta fiului cel mare, Idris care se vede
indepartat din functia care parea sa i se cuvina de drept: Mai ales Idris, in calitatea sa de cel mai
mare dintre frati, va fi sigur desemnat sa ocupe aceasta functie: nu incapea urmd de indoiala. ...
Facu cativa pasi cdt sa se apropie de "Adham, ridicandu-si pieptul §i infoindu-se ca un cocos ca
sd arate cat era de impundtor, de puternic si de frumos fata de fratele lui mai mic. (p. 12-13).
Dar la auzul vestii el nu-si poate stapani furia, ceea ce 1l determina pe Gabalawi sa-i pedepseasca
nesupunerea alungindu-1 din Casa cea Mare: Pdna si cu Idris, fiul cel mare al Fondatorului §i
aproape egalul lui in forta si in atitudine, lucrurile se incheiaserd prost (p. 16). Revolta lui Idris
trimite la razvratirea lui Iblis/Lucifer impotriva lui Dumnezeu. In Coran se spune ci Allah, dupa
ce l-a creat pe Adam, le-a cerut ingerilor sa se prosterne dinaintea lui; ingerii s-au supus, dar Iblis
a refuzat cu trufie (2,34) si a spus: ,,N-am sd ma arunc la pamant inaintea unui om pe care l-ai
creat din lut...” (15,33). Drept consecintd, Allah il blestema pe Iblis.* Ca si Idris, el este alungat
pentru ci se crede mai presus de toti si pentru ci nu se supune vointei divine. Insi Idris se
reintoarce, asemenea lui Iblis din Coran, respectiv diavolului intruchipat in sarpe din Biblie’,
pentru a-1 ispiti pe ’Adham/Adam sd nu dea ascultare poruncii lui Dumnezeu: intr-o buna zi,
Idris revine umil in Casa cea Mare cerandu-i lui ’Adham sa treaca peste interdictia tatalui lor si
sa consulte registrul wagf-ului pentru a vedea daca Gabalawi l-a si dezmostenit, dupa cel l-a
alungat. Dacd ’Adham mai are urme de sovaiald, acestea sunt risipite de sotia sa "'Umayma, care
ii spune: ...de ce sa nu i te supui intr-o problemd care ar putea sa iti foloseasca atdt tie cat si lui
Idris si care nu face rau nimanui? (p. 44). Si astfel cuplul calca peste interdictia Fondatorului,
insd sunt surpringi asupra faptului, lucru care duce inevitabil la expulzarea lor din Casa cea Mare:
lesiti amdndoi din aceasta casa! (p. 49), este porunca marelui Gabalawi ca raspuns la
nesupunerea lor. Cititorul autorizat vede in aceasta scend reeditarea episodului ,,Ispitirii femeii”
si cel al ,,Pacatului Iui Adam” din Geneza 3,1-13, céaci replica lui ’Adham la intrebarea lui
Gabalaw1 cu privire la cel care 1-a impins sa sdvarseasca aceasta fapta este: Diavolul! (p. 48).
Destinul cuplului ’Adham -’Umayma este unul deosebit de dur dupa alungarea lor din Casa:

potrivit blestemului biblic (Geneza, 3,17-19), ei sunt fortati s munceascd din greu pentru a

* Mitul fiintelor ceresti cazute era larg raspandit in antichitate in lumea mediteraneeana: zeul Attar (Ugarit), Phaeton,
»stralucitorul” fiul lui Eos ,,aurora” (la greci); are ecouri si in Biblie, unde slujeste drept metafora pentru trufia si
decadenta unor mari puteri pamantesti (Isaia, 14,12-14; Iezechiel 28). Literatura iudeo-elenistica (sec. [ .H. — 11
d.H.) avea sa-1 dezvolte mult (¢f. Traduction Oecuménique de la Bible, Cerf, 1988, nota la Isaia 14,12).

5 Coran 20,120: Diavolul il ispiti spundnd: ,,0, Adame! Iti voi ardta copacul nemuririi si al unei impdardtii
nepieritoare!”’; cf. Geneza 3,1-6.



supravietui greutdtilor vietii si mai ales pentru a-si creste cei doi fii — pe QadrT i Hammam. La
fel ca 1n episodul despre Cain si Abel din Biblie (Geneza 4,3-12), QadrT , orbit de gelozie
impotriva fratelui sau Hammam, care se bucurd de bunavointa lui Gabalawi, il ucide pe acesta si

il ingroapa in camp. Fapta lui va iesi la iveala, fapt ce determina fuga lui Qadr1 (cf. Geneza 4,12).

Dupa o lunga perioada de timp descendentii lui ’Adham si ai "Umaymei, dar si cei ai lui
Qadr1 si ai lui Hind — fiica lui Idris, sunt condusi de un Intendent care se foloseste de batausi
pentru a-i asupri, tindndu-i in mizerie — situatie pe care o intlnim si in Exod, in episodul despre
suferintele israelitilor ajunsi robi in Egipt. In ajutorul lor vine un tinir pe nume Gabal, in care
cititorul 1l recunoaste cu usurintd pe Moise: el provine din acelasi clan, dar fusese infiat de mic
copil de catre insasi sotia Intendentului, careia i1 se facusese mila de el vazandu-1 parasit in
mijlocul strdzii. Relatarea originii lui Gabal aminteste de episodul biblic al nasterii lui Moise,
care si el este adoptat In familia Faraonului (Exod 2,1-10). Desi se bucurd de o pozitie
privilegiatd, Gabal este afectat de situatia alor sai si intervine ucigand un bataus care tocmai il
maltrata pe unul dintre acestia (c¢f. Exod 2,11-12) si-1 ingroapa apoi, la fel cum facuse si Moise:
Ridicara corpul §i-1 cobordra in groapa, dupa care Gabal aseza §i ciomagul langa el pravalind
pamant deasupra lui. (p. 140). Simtindu-se amenintat in urma descoperirii acestei fapte de catre
Intendent si ajutoarele lui, el se refugiaza in Stig-el Muqattam (c¢f. Exod 2,15 - Fuga lui Moise in
Madian). Aici, langa o fantana, intalneste doua surori pe care le ajutd sa isi umple ulcioarele cu
apd (cf. Exod 2,16-17), dupd care face cunostintd cu tatdl lor, care este fermecator de serpi
(sarpele are o semnificatie deosebitd, caci apare in Exod 4,2-4 si 7,9-10 — cand se preschimba
toiagul in sarpe, minune infaptuitd de Dumnezeu pentru Moise, la fel cum Gabal va Invata sa
lucreze cu serpii pentru a-si incanta concetatenii ). Gabal decide sd mearga sa locuiasca in casa
acestui om si se indragosteste de una dintre fiicele acestuia, pe care o va lua de sotie (¢f. Exod
2,21). Dar viata sa linistita este tulburata de o intdlnire mai putin obisnuita care are loc intr-o
noapte deosebit de intunecata in apropierea Casei celei Mari, pe o colind ce domina cartierul (cf-
Exod 3,1). El 1l intalneste pe insusi Gabalawi, pe care nu-1 poate totusi distinge din cauza
intunericului dens; se insistd mult pe aceastd neputintd de a-l1 vedea: Era atdt de intuneric
precum intr-un cuptor, pana i stelele se ascundeau in spatele norilor. (p. 176) (cf- Exod 3,2-6 -
neputinta lui Moise de a privi spre rugul de foc). Convorbirea dintre Gabal si Gabalawl se
contureaza in jurul afirmarii identitatii lui Gabalawi si a recunoasterii situatiei grele in care se
gaseste clanul lui Gabal : Nu te teme, caci eu sunt stramosul tau Gabalawi! (cf. Exod 3,6)

...Clanul tau este si al meu, si lor le revine waqf-ul pe care l-am instituit, ei trebuie sa-si
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recapete demnitatea pierduta si sa dobandeasca o viata mai buna. (p. 177-178 — ¢f. Exod 3,7-8).
In cele din urma, cartierul se confruntd cu amenintarea serpilor, de care ii va scipa tot Gabal in
urma promisiunii Intendentului de a le reda drepturile care le apartin. Desigur Intendentul nu isi
va tine promisiunea, razgandindu-se si hotarand uciderea lor (¢f- Exod 14.5-6). Gabal nu renunta
si 1si Tncurajeaza clanul sa lupte (asemenea lui Moise in Exod 14,13), caci dusmanii care le vor
moartea vor pieri: Adunarea de spectatori se opri in capdtul coridorului contempldnd scena de
parcd nu le venea sa-si creada ochilor. lata pedeapsa tiranilor! le striga Ridwan, poetul (p. 196 -
cf Exod 14,28). In cazul in care cititorul nu va fi inteles inca despre ce personaj e vorba,
naratorul insereaza un episod in care Gabal 1i cere unui batran caruia cineva 1i scosese un ochi
sd-1 faca acelasi lucru agresorului; intr-adevar, legea talionului este formulatd in Biblie ,,ochi

b

pentru ochi...” (Exod 21,24; Levitic 24,20; Deuteronom 19.21) si acest lucru a ramas in
perceptia populara mai mult decat caracterul restrictiv al preceptului (i.e. daca ti-a scos un ochi,

nu ai voie sa-i faci mai mult de atat ca sa-1 pedepsesti).

Ceea ce da farmec lecturii este tocmai aceasta impletire a simbolurilor, destinate de
narator spre a fi descifrate de un cititor cooperant, cu un realism extrem de sugestiv, care nu-l
lasa indiferent pe cititor, la orice nivel al intelegerii simbolurilor s-ar afla.

Realismul la Nagib Mahfuz se caracterizeaza prin prezentarea deosebit de pitoreasca a
unei vieti simple, care capata culoare mai ales in raport cu evenimentele care se desfasoard sau
cu eroii care iau parte la aceste evenimente. Actiunea are loc in cartier, un loc unde oamenii 1si
duc viata lor obisnuitd, sub asuprirea batausilor si amenintarea saraciei: Atunci ca §i acum,
cartierul nostru era zgomotos si suprapopulat, copiii, in picioarele goale si de abia imbracati se
Jjucau prin toate colturile, creand un vacarm de nedescris §i lasandu-gi in urma excrementele.
Femeile se aglomerau pe pragurile caselor, una desfacand frunzele de miliukhyya, alta cojind
ceapa, cea de-a treia aprinzand focul, facand schimb de bdrfe si de glume sau, la nevoie, de
ocari §i blesteme. De dimineata pana seara era un dute-vino continuu. plansetele si cantecele nu
incetau, la fel ca si bataia tamburinei in sedintele de exorcism. Vanzatorii ambulanti treceau
dintr-o parte in alta, sporovaielile §i incaierarile izbucneau ici §i colo, pisicile mieunau, iar
cdinii latrau in timp ce-si disputau cel mai probabil vreo gramada de gunoi. Sobolanii alergau
prin curte furisandu-se prin gaurile aflate in peretii caselor. Adesea se strangeau in grup ca sa
omoare vreun sarpe sau vreun scorpion. Cdt despre muste, numarul lor nu era egalat decat de
cel al paduchilor. Ele luau parte la viata locuitorilor mancand din aceeasi farfurie, band din

acelasi pahar, lipindu-se de ochii lor sau chiar intrandu-le in gura, ca si cum ar fi fost prieteni
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de nedespartit. (115-116). Aceasta descriere realistd a cartierului este urmata la o distanta foarte
mica de relatarea episodului in care personajul Gabal este descoperit si adoptat de sotia
Intendentului, episod simbolic relatand originea lui Moise.

Aceastd asociere a simbolisticii cu realismul capata valente diferite in lecturd. Spre
exemplu Idris (Iblis/Lucifer), dupa ce e alungat din Casa, devine bataus, insa ceea ce-1 surprinde
si mai mult pe cititor dupad ce a descifrat simbolistica legendei razvratirii, este tocmai modul
realist In care naratorul ni-l prezinta pe acesta: Umbla de colo colo pe langa Casa aruncand cele
mai rusinoase blesteme, sau se aseza prin apropierea portii gol pusca ca si cum ar sta la soare,
fredondnd in acest rastimp cantece obscene. ...N-avea grija hranei, cdci intindea pur si simplu
mana dupad ea oriunde o gasea. prin localuri sau direct de pe saretele vanzatorilor ambulanti,
manca pana se satura, dupd care pleca fara sa multumeasca sau sa plateasca. Cand avea chef
de petrecere, intra in prima taverna care-i iesea in cale §i bea buza pana se imbata, ...apoi
incepea sa spuna glume obscene care-1 faceau sa se prapadeasca de rds, iar cateodata se apuca
sa cante §i sa danseze. Aceste petreceri se incheiau invariabil cu cadte o incaierare, dupa care
pleca salutand de ramas bun. (p. 24-25).

Un alt exemplu sugestiv este imaginea surprinsd de narator dupa ce cuplul
’Adham/’Umayma este alungat din Casa de catre Gabalaw1 in urma neascultarii poruncii: Pentru
a doua oara poarta Casei se deschise lasandu-i sa iasa de data aceasta pe 'Adham gsi pe
"Umayma, alungati si ei. 'Adham iesi primul carand o boccea cu haine, urmat de "Umayma cu o
altd boccea si cu cdteva provizii de mancare. .. Invins de oboseald si de dezndadejde, isi aruncd
balotul la pamdnt §i se aseza deasupra: ,,Sa ne odihnim putin!” zise el. ’'Umayma se aseza §i ea
in fata lui §i se puse pe plans. (p. 49-51). Reprezentarea cuplului edenic stand pe doud boccele de
haine in fata Casei si lamentandu-se creeaza o imagine de o expresivitate neasteptatd. Destinul
lui >Adham dupa alungarea din Casa ar trebui sa fie unul deosebit de dur conform blestemului
biblic (Geneza, 3,17-19), insd realitatea nu este atat de cruda, céci el ajunge de fapt vanzator
ambulant de castraveti, in timp ce IdrTs 1si castigd faima de bataus notoriu, incercand si-1 atraga
si pe ’Adham in afacerile lui necurate, fara sa izbuteasca totusi: Si umplandu-si buzunarele cu
castraveti ii arunca o ultima privire dispretuitoare (lui "’Adham) dupa care dadu un picior saretei
si se duse. (p. 58). Cei doi fii ai lui ’Adham (Cain si Abel din legenda biblicd) se hranesc cu
feluri de mancare cat se pooate de populare, in special ta‘miyya (fel de mancare foarte popular
pana astazi in Egipt): Ei se intinsera pe nisip, la poalele Muqattam-ului, iar Hammam desfacu

batista cu dungi rogii in care se aflau bucatele: pdine, ta‘miyya §i ceapa verde. (p. 68).



In capitolul al doilea, episodul adoptiei lui Gabal este relatat intr-o maniera realista,
potrivit cadrului in care se desfasoara evenimentele de acest fel, chiar dacd in spatele acestei
relatari se face aluzie la pasajul biblic al adoptiei lui Moise de cétre fiica Faraonului: Ce ar fi
devenit el daca Hiidd hanem nu l-ar fi indragit? Cu doudzeci de ani in urma il zarise balacindu-
se in pielea goald intr-o baltoaca plina cu apa de ploaie. A ramas uitandu-se la el in timp ce
inima ei lipsita de bucuria maternitatii se induiosa privindu-1. Trimise pe cineva sa i-l aduca in
timp ce el plangea speriat. S-a interesat de el si a aflat ca era orfan §i ca era crescut de o
vanzatoare de oratanii. (p. 131). Raul din Biblie s-a transformat intr-o baltoaca, iar cea care se
ocupi cu cresterea copilului nu este decat o vanzitoare de oratanii. In acelasi timp Marea Rosie
mentionatd in Biblie, care-i va inghiti pe Faraon si pe trupele sale (episodul Trecerea Marii Rosii,
Exod 14,1-31), este simbolizata aici printr-o groapa sapata de Gabal si de oamenii lui care de
asemenea ii va Inghiti pe rivalii acestora: Deodata pamdntul s-a cascat la picioarele lor, iar ei se

pravalira in fundul unei gropi adadnci. (p. 196).

Conturarea personalitatii eroilor romanului, personaje simbolice cu un rol esential in
intriga naratiunii, este intregita de realismul celorlalte personaje: Cdt despre locuitorii cartierului
ei erau oameni de rand, §i printre ei se numdrau vanzatori ambulanti, buticari sau cafegii, o
buna parte dintre ei erau cersetori, iar toti cei care puteau se transformau in mici traficanti de

hagis si de opiu. (p. 115).

Chiar daca simbolurile nu par totdeauna usor descifrabile pentru cititor, realismul vine
nu numai sa aducad o patd de culoare, cat mai ales sa evidentieze aceste simboluri, creand un
contrast intre realitatea prezentatd de narator si realitatea metafizicd din spatele ei, sugerand
ideea de sens, de directie a istoriei umane, chiar cand eroii sunt oameni de rand, aparent
insignifianti. Aici rezidd originalitatea naratiunii, in Tmpletirea acestor doud nivele astfel incat,
daca latura simbolica nu este depistata intotdeauna sau daca nu este corect interpretata, realismul
vine sa evidentieze acest salt intre cele doud planuri, sau, dacd simbolurile sunt corect
interpretate atunci realismul integrat in planul simbolic aduce expresivitate si naturalete

povestirii.
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